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SAZETAK

Rad koji je pred nama, na posve znanstven nacin tematizira jednu od veli-
kih mainstream religijskih tradicija i to, najprije, iz rakursa interpretativne/
intelektualne tradicije islama, a koja je kao takva naslonjena na konstitu-
tivne izvore vjere. U terminoloskom smislu daje se odredenje onoga $to se
podrazumijeva i razumijeva pod pojmom al-yahud.Posredstvom znanstvenog
instrumentarija koji je nastao u okrilju muslimanske teologije religija kroz
ovaj rad se problematizira pitanje autenti¢nostii orginalnosti Svetoga pisma
judaizma te najvaznijim doktrinarnim ucenjima. Naime, ideja Bozije Jednocde
(tawhid), iz perspektive islama, predstavlja polazi$nu ta¢ku u percipiranju
drugih religijskih tradicija i njihovih u¢enja. Na tim zasadama, muslimanski
autori, a ponajbolji primjer su klasici poput Al-Maturidija, Al-Bagillanija, Al-
Agarija, Al-Guwainija, Al-Biriinija, Al-Bagdadija, sagledavaju vjerodostojnost
doktrina unutar drugih religijskih u¢enja. Nadalje, kroz povijesno-teoloski
diskurs predstavljene su najvaznije i najpoznatije sljedbe koje su nastale iz
krila ove religijske tradicije. U tom pogledu, postoje mnoge doktrine i teo-
logke interpretacije oko kojih se razilaze pomenute judaisticke sljedbe, no
ponajvaznije su sljede¢e: moguénost/dopustivost i nemogucnost ili poricanje
abrogacije (nasha), dopustenost antropomorfizma (tasbih) i njegovo odbaci-
vanje/poricanje, pitanje slobodne volje i prisile te moguénost i nemoguénost
prozivljenja. Svim ovim prevaznim pitanjima, na jedan posve objektivam
nacin, bavit ¢e se klasi¢ni muslimanski autori u svojim djelima, a u kontek-
stu muslimanske teologije religija, koriste¢i se intertekstualnom dijaloskom
formom kao potrebom vremena.

Kljucne rijeci: al-yahud, intertekstualna dijaloska forma, mainstream
sljedbe, tahrif, muslimanski klasi¢ni autori, tawhid
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Uvod

Intencija ovoga rada jeste prezentiranje i razumijevanje mu-
slimanskih teologkih stavova i pogleda o religiji judaizma. Pitanje
pojmovnog odredenja i samoga imenovanja ove religijske tradicije
drzimo iznimno vaznim u smislu koncizne prelogomene u sam
daljnji tok nasega rada. Nakon toga ¢emo, u nastavku, u povije-
snome smislu, predstavit najznacajnije sljedbe nastale u okrilju
ove religijske tradicije. Takvo $to ¢e nam dati jasan uvid u pogledu
sli¢nosti, ali i dijametralno razlicitih teoloskih motrenja judaisticke
religije. Nakon toga ¢emo izloziti stavove klasi¢nih muslimanskih
autora o temeljnim doktrinama judaizma, posebno o autenti¢nosti
svetoga teksta Starog zavjeta (Tora).'U tom smislu, muslimanski
klasi¢ni autori ¢e u percipiranju fenomena tahrifa (alternacije) i
u svojoj kritici judeo-krsé¢anskih Svetih spisa najprije referirati i
vracati na stavke Qur'ana koji eksplicitno i implicitno naglasavaju
takve mogucénosti, a zatim i na sami tekst Tore gdje su sasvim jasne
i primjetne odredene kontradiktornosti.

No, prije negoli se po¢nemo baviti pomenutim pitanjima, bit
¢emo u prilici da se, u daljem tekstu, najdirektnije upoznamo s
onim $to judaizam?, u najop¢ijemu smislu te rijeci, podrazumijeva.

Osnovne naznake o judaizmu

Poput svih drugih religijskih tradicija i judaizam je, u identitar-
nom i povijesno-kulturnom smislu, veoma slozen. Tako je u proce-
su izgradnje zavisio od same geografije, sociokulturnog okruzenja

1 Terminus technicus koji ¢e klasi¢ni autori koristiti, a da bi ukazali na sadrzaj
Staroga i Novoga zavjeta jeste kur'anski izraz Tewrat, odnosno Indzil. Na-
ravno, treba znati kako ovi pojmovi nisu u potpunosti ekvivalentni, niti u
pojmovnom, niti u sadrzajnom smislu s prethodno spomenutim.

2 Pojam judaizam nije sadrzan u tekstu Starog Zavjeta. To je ime mjesta (Juda)
te je, prema odredenim misljenjima, upravo iz ove geografske odrednice
deriviran pomenuti izraz. Postoji i misljenje da je ime nastalo po najstarijem
Jakubovom sinu Jehudu. Vidi vi$e u: Aba ‘Abd Allah Muhammad ibn Ahmad
al-Ansari al-Qurtubi, Al-Gamd’ li ahkam al-Quran, Resalah Publishers, Bejrut,
2006, str. 158.
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i, naravno, religijskoga naslijeda.? Sljedstveno tome, u identitet
Jevreja je stopljena religijska, etnicka i sociokulturna dimenzija.
No, judaizam u svojoj prvotnoj formi, prokazan kroz Toru, podra-
zumijevao je, ponajprije, monoteisticku religijsku tradiciju koja je
nebeskoga porijekla, ¢ije temelje predstavlja vjera u Jednoga Boga,
iskazana kroz Sveti tekst.*

Kada je rijec¢ o ovoj religijskoj tradiciji, ve¢ina klasi¢nih musli-
manskih autora se na prvome mjestu bavi jezickim odredenjem
pojma al-yahiid. Prema tome, sintagma hada al-ragul> je u zna-
¢enju onoga koji se vratio i pokajao te se kao takav, naposljetku,
smatra upucenim. Prema tome, ovaj pojam koji odreduje jedan re-
ligijski svijet sadrzan je u iskazu Musa, a.s.: Mi se, uistinu, vracamo
tebi.® Poznato je da se, pored pomenutoga pojma’, i drugi izrazi ili
sintagme koriste i spominju kroz qur'anski tekst kako bi se imeno-
vala ova religijska grupa, a sto ¢e biti iznimno koristeno kroz radove
ili intertekstualne disputacije muslimanskih autora. Najprije, rije¢
je oizrazima poput Banu Israil,’ qawmu Musa,? al- 'abiriyyan® i ahl
al-kitab.” Pomenuti pojmovi su iznimno kompleksni te ne pred-
stavljaju sinonime ve¢ imaju svoja zasebna znacenje koja su
odredena samim qur'anskim tekstom i povijesnim kontekstom.
Ovom prilikom ne¢emo biti u prilici da nac¢inimo opsirniju ela-
boraciju pomenutih pojmova. Nakon uvodnih rijeci, vratimo se

3 Nicholas de Lange, An Introduction to Judaism, Cambridge University Press,
Cambridge, 2000, str. 1-20.

4 Muhammad ibn al—ﬁarif,Al—Adydn  fal-Qur'an, peto izdanje, Maktaba 'Ukaz,
Saudijska Arabija,1984, str. 95.

5 Ovdje izdvajamo a$-Sahrastanija koji je na posve sistemati¢an nacin pro-

blematizirao ovo pitanje. Vidi vie u: a$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa al-

Nihal, str. 231.

Qur'an, Al-A‘raf, 7:156.

Qur'an, Al-Baqara, 2:12; Al-Ma‘ide, 518.

Qur'an, Al-Baqara, 2:47, 83.

© oo 3 o

Qur'an, Al-Baqara, 2:67.

10 Nastalo od rijeci ‘abir u znacenju onog koji prolazi. Takoder, postoji misljenje
da su ime dobili po Ibrahimovome pretku Aberu. Vidi vise u: Muhammad
Hamid Isa, Buhutu fi al-Yahidiyyah, Kairo, 2001, str. 7-11.

1 Qur'an, Ali ‘Imran, 3:64.
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najznacajnijim pitanjima kojima se bave klasi¢ni muslimanski
autori kada je posrijedi ova religijska tradicija.

Pojava razlicitih sljedbi unutar tradicije judaizma

Ovdje ¢emo se, kako smo to i najavili, pozabaviti razli¢itim
sljedbama unutar judaizma. Muslimanski klasi¢ni autori imaju
usaglasen stav kada je u pitanju pojava vecega broja sljedbi u kon-
tekstu ove religijske tradicije. No, vidljiva je izvijesna diskrepan-
cija u pogledu samoga percipiranja, odredivanja, prepoznavanja,
imenovanja, broja®, ali i doktrinarnoga aspekta muslimanski kla-
si¢nih autora. Mozemo kazati kako postoji vise razli¢itih podje-
la kojima se sluze klasi¢ni muslimanski autori. Najprije, podjela
koja ide za tim da u povijesno-teoloskom, opéem, smislu imenuje*
pet magistralnih tokova* ili sljedbi: as-Samariyye (Samaritanci/
Samaricani),” as-Saduqiyye, al-Ananiyye (Karaiti), al-Rabbaniyye
(Rabaniti), al-Tsawiyye (Isavije),® dajuéi kraci opis njihova na-
stanka, porijekla i doktrina. S druge strane, klasi¢ni autori ¢e svoje
bavljenje razlic¢itim vrstama sljedbi vezivati i za pitanje slobodne

12 Magqdisi ¢e navesti ¢ak trinaest sljedbi unutar judaizma. No, najvaznije dvije
koje navodi su ‘Ananiyye i ASma'itiyye. Vidi viSe u: Al-Maqdisi, Kitab al-Bad’
wa at-Tarih, vol. 1V, str. 34-40.

13 Ibn Hazm, poput al-Baqillanija pravi i drugu vrstu diferencijacije ili podjele.
Naime, po pitanju razumijevanja samoga nasha ili abrogacije glede teksta
Tore on spominje dvije temeljne sljedbe/grupe, a o cemu ¢emo u narednome
poglavlju govoriti.

14 A$-Sahrastani za razliku od drugih navodi i sljedbu pod imenom Muqaribe
wa Jaz'aniyye. Pored etiri navedene sljedbe, a$-Sahrastani navodi, na prvi
pogled, jo$ jednu pod nazivom Muskaniyya. No, na osnovu samoga redosli-
jedainacina na koji tretira ovu sljedbu saznajemo da je u pitanju podgrupa.
Zapravo, na kraju svoga govora o judaizmu on je izri¢it kada kaze da su ove
Cetiri, gore navedene sljedbe, najvece a da su ostale nastajale unutar ovog
religijskoga kruga.

15 Svi veliki muslimanski povijesnicari religije spominju ovu sljedbu. Izrazit
primjer su: al-Mas'adi, BaladurT i dr.

16 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milal wa al-Ahwawa an-Nihal, vol. TI, Dar al-Gil,
Bejrut, 1996., str. 177-180.

92 | KAPIJA



JUDAIZAM U DJELIMA MUSLIMANSKIH KLASIKA

volje i predestinacije”, potom pitanje abrogacije® (nash) i vjerodo-
stojnosti poruke Muhammeda, s.a.v.s., i nacina na koji oni, u dok-
trinarnome smislu, razumijevaju njegovo poslanje. U tom pogledu,
govorimo o dvije temljne grupacije: ASma'itiyye®, tj. one koji odba-
cuju u potpunosti sve poslanike i vjerozakone nakon Musa, a.s., i
'Ananiyye, ili one koji smatraju da su pojava Isa, a.s., i Muhammeda,
s.a.v.s., istina, ali da su oni poslati drugim narodima. Zanimljivo
je primijetiti da je Al-Birtini jedan od rijetkih autora koji iznimno
mnogo paznje usmjerava prema praznicima unutar judaizma te,
kroz tu prizmu, spominje Rabanite, Miladite/ISma'iyye* i 'Ananite.
U nastavku ¢emo predstaviti poglede muslimanskih klasika na po-
menute grupacije.

Samaritanci (al-Samariyya)

Samaritanci su prva sljedba koju zelimo koncizno predstaviti, a
koju spominje vecina klasi¢nih autora. Pripadnici ove sljedbe ima-
juposebnu Toru za razliku od svih drugih Jevreja.” Samaritanci* su
prvi koji su govorili o Tori, koja je u posjedu veéine, kao Knjizi koju

17 Natoj podjeli insistira as-Sahrastani koji izdvaja Rabbaniyye (Rabanite) pore-
de¢i ih sa mu'tezilama u islamu, i Karra'une (Karaite) koje poredi sa dzebrija-
ma. Vidi vide u: a§-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, str. 235-239.

18 Ovdje posebno mislimo na al-Bagqillanija koji se na izvijestan nacin bavi i
drugim sljedbama poput Samiriyya i 'Isaviyya. Vidi vise u: al-Baqillani, Kitab
at-Tamhid al-Awa’il wa Talhts ad-Dala’il, str. 187-220.

19 Ovo je drugi naziv za najvecu sljedbu unutar tradicije judaizma, tj. Rabanite.
Ovaj termin dolazi iz aramejskoga jezika u smislu onih koji slijede “usmenu
tradiciju”. Ovaj termin koriste i drugi muslimanski autori poput Ibn Hazma,
Mas'adija i dr.

20 Al-Birani u odnosu na sve druge pravi razliku izmedu Rabanita i ASma’itiyyya
koje on naziva Ishma'itiyya iako iz drugih izvora saznajemo da je u pitanju
jedna te ista sljedba.

21 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. 1, str. 177.

22 Prema savremenim istraziva¢ima naziv ove sljedbe dolazi od hebrejske rijec¢i
shamerim, u znacenju ,posjednici/¢uvari”ili ,svjedoci“ prave vjere, Tore. Vidi
vi$e u: Wayne Brindle,” The Origin and History of the Samaritans”, Grace
Theological Journal 5.1 (1984) 47-75.
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su Jevreji izmijenili i promijenili.*® U odnosu na veéinu Jevreja,
oni ne smatraju Jerusalem svetim gradom ve¢ Neblus.* Ono $to je
zajednicko muslimanskim autorima u opisivanju ove sljedbe jeste
¢injenica kako oni ne prihvataju ni Sulejmana ni Ezekiju* nakon
Misa, a.s., Hartina, a.s., i Josu'e ibn Nuna nijednoga poslanika, izu-
zev onoga koga Tewrat nagovjestava kao radosnu vijest, a koji ¢e
se pojaviti poslije Musa, a.s., koji ¢e potvrditi Toru, prihvatajuci je
u potpunosti, a zatim suditi po njenim propisima.”” Ne vjeruju u
prozivljenje niti u vje¢ni zivot na drugome svijetu. Prema musli-
manskim klasicima, jezik koji su pripadnici ove sljedbe koristili i
na kome je napisana, Tora je drugaciji u odnosu na jezik drugih
Jevreja, tj. blizi je hebrejskom nego li sirijskom jeziku. Odredeni
muslimanski autori*®, navode i podjelu unutar same sljedbe, i to
na Dustaniyyance® (Alfanijance) koji smatraju da ¢e ¢ovjek biti
nagraden i kaznjen samo na ovom svijetu i Kustaniyyance koji pri-
hvataju i vjeruju u bududi svijet te u kaznu i nagradu kao zaslugu
covjeka na ovom svijetu.?* Smatrat ce se kako je njihovo ucenje
Cisti sinkretizam jer se vezuje i za judaizam, ali i za mazdeizam
(zoroastrizam). Bit ¢e posebno privilegovani u odnosu na sve druge
Jevreje u vrijeme kralja Nabukodonosora.*

23 Al-Mas‘adi, Murig ad-Dahab wa-Ma'adin al-Gawhar, Al-Maktaba al-Asrija,
Bejrut, vol. I, 2005, str str. 49.

24 Kibla kojoj se okrecu je brdo koje se naziva Gurejzim, a nalazi se izmedu
Beyt al-Maqdisa i Nablusa.

25 ...niSulejmana ni Ezekiju... Vidi vie u: al-Baqillani, Kitab at-Tamhid al-Awa’il
wa Talhis ad-Dald’il, str. 188.

26 A$-Sahrastani opisujuci ovu sljedbu isti¢e kako se medu njima pojavio ¢o-
vjek po imenu Alfan koji je tvrdio za sebe da je onaj koga je Miis3, a.s., najavio
kroz tekst Tore, a $to se treba desiti hiljadu godina prije Mesije. Vidi vise u:
As-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa al-Nihal, str. 238.

27 Vidi vi$e u: Muhammad ibn 'Abd al-Karim a$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa
an-Nihal, str. 238.

28 Pored A$-Sahrastanija i Al-Bagdadija i Al-Masadi ¢e, uz odredenu razliku,
navesti dvije sljedbe i to: al-Kusan i al-Durusan. Vidi vise u:al-Mas‘tdi, Murig
ad-Dahab wa-Ma'adin al-Gawhar, vol. 1, str. 48.

29 Sliénu podjelu donosi i Baladhuri u svom poznatom djelu Futih al-Buldan.

30 Muhammad ibn'Abd al-Karim a$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, str. 238.

31 Vidi vi$e w: al-Birtini, Kitab al-Atar al-Baqiyah ‘an al-Quriin al-Haliyah, str. 27-28.
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Karaiti (al-Ananiyya)

Kada je rije¢ o ovoj sljedbi, postoje odredena zajednicka sazna-
nja, ali i evidentne razlike medu klasicima shodno izvorima na
koje su se pozivali.** 'Ananiyye? (Karaiti) jeste sljedba koja potje-
¢e od Anana ibn Davuda (8. stoljece n.e.), u cemu se slaze veci-
na muslimanskih autora. Medu Jevrejima su poznati i po imenu
Karrayuni ili Karaiti.>*Prema muslimanskim klasicima, izuzimaju¢i
Ag-Sahrastanija®, oni ne prihvataju vierodostojnost Tore na koju
se pozivaju drugi Jevreji jer su misljenja kako je ona puna inter-
polacija i kontradiktornosti. Pripadnici ove sljedbe smatraju kako
su oni, za razliku od drugih, posjednici autenti¢noga teksta Tore.
S druge strane, veéina Jevreja tvrdi kako je upravo Tora na koju se
poziva ova sljedba dozivjela vidne izmjene te je kao takva nepri-
hvatljiva.?* Posve odbacuju misljenje ili u¢enje sljedbe poznate kao
Rabaniti,*” zagovarajuci, nasuprot njih, Jednoc¢u Boga (tawhid) i
odbacuju svaki vid antropomorfizma (tasbih).?® Prema ovoj sljed-
bi, Isa, a.s., nije upitan kao prijatelj Boziji koji prihvata Toru i njoj
poziva, ali, s druge strane, on ne donosi nikakav novi vjerozakon
niti abrogira/derogira ono $to je Musa, a.s., ve¢ dostavio. Prema
njihovom naucavanju, Isa, a.s., nije niti moze biti poslanik te, na-
vode, da je najbolji pokazatelj toga sami Indzil (Novi zavjet). S tim
u vezi, postavlja se pitanje kako Novi zavjet moze biti knjiga koju
je Bog objavio, posto je nastala nakon njegove smrti, a pisali su je
njegovi u¢enici.® Bili su prisutni u Iraku, Egiptu i Samu (Siriji) te
u Andalusu.* U pogledu naucavanja ili razumijevanja slobodne,

32 Oni se spominju kroz opce enciklopedije znanja, teoloske kompedijume,
hereziografske traktate i religijske polemicke radove. Takoder, Mas'adi u
svome djelu Kitab al-Tanbih wa al-Asraf spominje ovu sljedbu.

33 Zanimljivo je da Al-Bagillani ovu sljedbu ne imenuje jednako kao drugi. No,
kada se ti¢e njihove uloge i ucenja, saglasan je s onim $to drugi kazuju.

34 A$-Sahrastani ne spominje u svome radu da ih se jo§ imenuje i kao Karaite.

35 Ovakvo nesto ne navodi A$-Sahrastani.

36 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milal wa al-Ahwd wa an-Nihal, vol. 1, str. 202.

37 Halaha je religijsko-pravni nauk judaizma.

38 Al-Maqdisy, Kitab al-Bad’ wa at-Tarih, tom 1V str. 34.

39 A$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, Resala Publisher, str. 235.

40 Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. 1, str. 178.
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volje klasi¢ni muslimanski autori ih porede s kaderijama i antro-
pomorfistima unutar muslimanske teologije.*

Isavije (al-Tsawiyya)

'Tsawiyye (Isavije) je sljedba koja uzima Isaa al-Asbahanija kao
svoga utemeljitelja koji vodi porijeklo iz Isfahana. Bit ¢e zabiljeze-
no kako je Al-Asbahani zivio u vrijeme halife Mansura®, te da je
veliki broj Jevreja povjerovao u njegovu tvrdnju da je on jedan od
apostola najavljenog Mesije i da je i sam poslanik koji je razgovarao
s Bogom. Tom prilikom ga je, prema njegovim rije¢ima, Bog u¢inio
odgovornim u pogledu oslobadanja Israeli¢ana od nasilnih naroda
i tlaciteljskih vladara. Nije prihvatao mnoga naucavanja sadrzana
u Tori.* Pripadnici ove sljedbe vjeruju u poslanstvo Isaa, a.s., koji
je poslan sinovima Israilovim. Prihvataju poslanstvo Muhammeda,
s.a.v.s., tvrdeci kako je on isklju¢ivo dosao Arapima, tj. sinovima
Ismailovim, bez da je tim poslanjem derogiran vjerozakon Musaa,
a.s.* Veci broj muslimanskih autora ¢e nastojati logicki, argumen-
tirati*’ i upozoriti na svu nedostatnost njihovih gore iznesenih
tvrdnji. Kroz intertekstualnu dijalosku formu postavit e racionalno
pitanje, kako to da prihvataju poslanstvo Muhammeda, a.s., i Isaa,
a.s., a ipak poricu da su oni dosli svim ljudima te da su abrogirali
vjerozakon Miisaa, a.s., i sve ono §to je kao takvo doslo prije njih?
Nadalje, kako je mogucée da su njih dvojica kao poslanici izrekli
neistine? Sljedstveno tome, ako je to istina, zasto njihovo poricanje
ne obuhvata sve ono $to su ova dvojica poslanika dostavila te na taj

41 Vidi viSe u: A$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, str. 232.

42 Ovdje se misli na drugoga Abasijskoga halifu Abii Ga'fara al-Mansiira (754-775)

43 A$-Sahrastani ée istaci kako je zabranjivao sve vrste prinoenja Zrtve te meso
zivih stvorenja, ptica i ostalih zZivotinja. Vidi vise u: A$-Sahrastani, Kitab al-
Milal Wa an-Nihal, str. 235-236.

44 Al-Guwainispominje ovu sljedbu u kontekstu govora o vjerodostojnosti i
prihvatanju poslanstva Muhammeda, s.a.v.s. Sli¢no kao i drugi muslimanski
klasi¢ni autori, konstatuje kako postoje dvije grupe (taifatani) ili dva mislje-
nja u pogledu nasha. Vidi vise u:'Abd al-Malik b. 'Abdullah Al-Guwain, Kitab
al-Irsad ila Qawati' al-Adilla fi Usal al-I'tigad, Kairo, 1950, str. 338.

45 Kao ivecdina drugih muslimanskih klasi¢nih autora i on poéinje s postavkom
i metodoloskom preporukom: upitajte ih/recite im ili ako vam kazu odgovorite.
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nacin degradiraju poslanstvo u potpunosti.* U susretu s mnogima
uglednim Jevrejima, odreden broj muslimanskih klasika imao je
priliku da se, najizravnije, upozna s ovim njihovim u¢enjem. Jedan
od njih je svakako i Ibn Hazm.*

Rabaniti (Rabbaniyya)

Rabbaniyye (Rabaniti) muslimanski klasi¢ni autori prepoznaju
kao najvecu i najdominantniju skupinu unutar judaizma. Njihova
vjera je vjera vecine Jevreja.*® Takoder, Asma'itiyya® je izraz koji je
sinonim za navedenu sljedbu, a koga u svojim radovima koriste
klasici. Ovaj termin dolazi iz aramejskoga jezika, u smislu onih
koji slijede “usmenu tradiciju”. Rije¢ je o sljedbi koja u potpunosti
odbacuje sve poslanike i vierozakone nakon Miisaa, a.s., smatraju-
¢i kako je apsolutno nemoguce da dode do ukidanja (abrogacije)
necega $to je Bog ve¢ dostavio™, a narocito je to tesko moguce u
pogledu propisa jer je tako nesto strano Bogu. U pogledu poima-
nja pitanja slobodne volje unutar judaizma, ova sljedba najbliza je
mu'tezilijskom shvatanju unutar islama.”

Sadukeje (as-Sdugiyya)

U odnosu na druge autore Ibn Hazm navodi i Sadugiyye (Sa-
dukeje). Sljedba je ime dobila po covjeku koji je prozvan Sadug. U
kontekstu govora o ovoj sljedbi, pomenuti autor navodi saznanje
kako oni medu svim drugim sljedbama drze da je ‘Uzayr (Ezra)
sin Boziji (wa hum yaqulin min bayn sa’ir al-yahid ann al-‘uzayr
huwa ibn Allah ).>* Zanimljivo je da Ibn Hazm jasno naglasava
kako medu svim sljedbenicima judaizma oni posebno insistiraju

46 Vidi viSe u: Al-Baqillani, Kitab at-Tamhid al-Awa’il wa Talhis ad-Dal@’il, str. 189.

47 Vidi detaljnije u: Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milalwa al-Ahwa wa an-Nihal,
vol. I, str. 179.

48 1Ibid, 178.

49 Al-Bagillani i Al-Mas'adi prioritetno koriste ovaj naziv.

50 Vidi viSe u: Al-Baqillani, Kitab at-Tamhid al-Awa’il wa Talhis ad-Dala’il, str.187.

51 A§-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, str. 232.

52 Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. 1, str. 178.
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na ovom ucenju/doktrini. Nasuprot ovome, ono sto je zajednicko
svim sljedbama i gdje imaju monolitan stav, uz odredene iznimke,
jesu pitanja u domenu eshatologije. Svi oni, pored sedamdeset i
jedne sljedbe, is¢ekuju u zoru eshatoloske no¢i pojavu ili dolazak
Mesiha i to na dan subotnji.

Mugariba wa Yuzaniyya

Mugqariba wa Yiiz'aniyya je sljedba ¢iji je osniva¢ Juz'an koji je
insistirao na asketizmu i molitvi. Tvrdio je kako Tora ima i svoj
vidljivi doslovni i skriveni ezoterijski smisao. Bio je protivnik antro-
pomorfizma (tasbih) te je zagovarao slobodnu volju smatrajuci da
je sam Covjek vlasnik svojih djela, na temelju ¢ega ¢e biti nagraden
ili kaznjen. Unutar ove sljedbe postoji i podgrupa koju se naziva
Muskaniyye. Oni prihvataju Muhammeda, s.a.v.s., kao poslanika
koji je dobio Objavu te je poslan svim ljudima izuzev Jevrejima jer
su oni ve¢ ranije postali izabrani narod Knjige.?

Na kraju nasega govora o najpoznatijim sljedbama koje su se
pojavile i razvile unutar judaizma vazno je istaci kako se, u manjoj
ili ve¢oj mjeri, muslimanski autori bave ovim pitanjem. Odreden
broj klasika daje veliki prostor za sagledavanje ovoga pitanja dok
drugi autori daju samo kratke crtice na pocetku svoje elaboracije,
a tek u daljem govoru povremeno se vracaju i kriticki predstavlja-
ju, odnosno vrednuju njihova pojedinac¢na ucenja. Naravno, treba
istaci kako je izvijestan broj klasi¢nih autora dijelio zivotni prostor
i, samim tim, imao izravne susrete s pripadnicima razlicitih sljedbi,
a $to je vidljivo i iz njihovih djela unutar kojih problematiziraju
nemuslimanske religije. O¢it primjer navedenoga jeste Ibn Hazm.
Poznato je da ¢e tokom boravka u Almeriji upoznati Jevrejina Sa-
muela ibn Nagrellu koji je pripadao najdominantnijoj sljedbi pod
imenom Rabaniti, a o kojoj smo ve¢ govorili. Njihove disputacije
su bile na temu autenti¢nosti Svetih spisa, a sto ¢e ostaviti dubok
trag na Ibn Hazma i njegovu kasniju perecepciju razlicitih sljedbi
unutar judaizma. Nagrella ¢e u vremenima poslije susreta napisati
traktat gdje ¢e nastojati da ospori autenti¢nost Qur'ana i ukaze

53 Ibid, str. 236.
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na navodne kontradiktornosti. Ibn Hazm ¢e se smatrati pozvanim
da odgovori na navedene tvrdnje pisuci disputaciju pod nazivom
Radd ‘ala ibn Nagrela al-Yahudi u kojoj ¢e nastojati opovrgnuti ta-
kve stavove te ukazati na greske u samoj Tori i Talmudu.

Pitanje autentiCnosti Svetog pisma

I$¢itavajudi konstitutivne izvore islama i klasi¢nu musliman-
sku literaturu, dolazi se do zakljucka da su sljedbenici judaizma
pripadnici Musaova, a.s., naroda, ali ponajprije posjednici Svetoga
teksta, Tore. Klasi¢ni muslimanski autori, kada se bave pitanjima iz
domena profetologije, ukazuju kako je Tewrat prva Knjiga spustena
sneba te iznose neke od sljede¢ih argumenata kako bi potkrijepili
svoje tvrdnje. Prvotno, ukazat ¢e na posve vidnu razliku izmedu
pojma suhufa, koji su obznanjeni Ibrahimu, a.s.,u etimoloskom i
sustinskom smislu, u odnosu na sam pojam Knjige, u ovom slu-
caju Tewrata, a s tim u vezi i pojam Ploca koje sadrze u skracenoj
formi ono $to je sadrzano unutar korica Tewrata. Svoju tvrdnju o
vrijednosti Tewrata apostrofiraju spominjanjem predanjas u kome
Poslanik, s.a.v.s., izrice kako je Allah, dz.s., najprije stvorio Adema
Svojom rukom, potom Dzennet, a zatim i Tewrat.5> Ovaj pristup
ukazuje na iznimno postovanje® prema objavljenoj Bozijoj Rijeci
koju su dobili Jevreji.”” S druge strane, muslimanskiklasi¢ni autoru
dovest ¢e do kritickog motrenja stavaka Tore, a referentni okvir za
takvu vrstu teoloske percepcije i evaluacije jeste qur'anski sadrzaj
koji problematizira i upucuje na mogucu tekstualnu i interpreta-
cijsku interpolaciju i distorziju.® Tako Ibn Hazm zauzima jasan

54 Ad-Daraqutni, Kitab as-Sifat, bez. god. izdanja, str. 34.

55 Vidi viSe u: A$-Sahrastani, Kitab al-Milal Wa an-Nihal, str. 231

56 Vidi viSe u: Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol.
I, str. 314-315.

57 Recite: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono sto je
objavljeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u ono sto je
dato Musau i Isau, i u ono sto je dato vjerovjesnicima od Gospodara njihova;
mi ne pravimo nikakve razlike medu njima, i mi se samo Njemu pokoravamo.”
(Qur’an, Al-Bagara, 2:136)

58 Qur'an, Al-A'raf, 7:162; Al-Baqara, 2:41-42, 75, 79, 174; An-Nisa', 4:46; 5:41
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stav po pitanju Svetih spisa, ukazujuéi kako muslimani nisu nikada
odbacili njihovu istinitost i obznanjivanje u primordijalnom smi-
slu te rijeci. Tek nakon toga, u daljemu tekstu, kao i ve¢ina drugih
klasika akcentira kako su odredeni sljedbenici judaizma izmijenili
(baddal) Tewrat i Zebur. Vazan instrument ili kriterij u percipira-
nju i promatranju sadrzaja Tore u kontekstu judaizma, ali, jednako
tako, i drugih religijskih tradicija jeste racionalno/logicko prezen-
tiranje i argumentiranje uz ocite skripturalne dokaze.

Ovakav oblik sagledavanja Tore unutar konstitutivnih izvora
islama, potaknut ¢e pojavu kritickoga razmatranja Biblije, Staroga,
a kasnije i Novoga zavjeta koje ¢e iznositi klasi¢ni muslimanski
teolozi i mislioci, medu kojima se posebno izdvajaju Ibn Hazm,
Al-Bagillani, Al-Guwain?® i dr. Nakon $to Ibn Hazm opisuje reli-
gijske grupe unutar judaizma, daje i zanimljivu podjelu u pogledu
samoga nasha ili derogacije. Rijec je o dva gledista, i to: prvo, oni
koji potpuno odbacuju derogaciju/abrogaciju same Tore. Njihov
osnovni argument je sadrzan u tome da je nemoguce da se desi da
Bog nesto naredi, a potom zabrani jer bi to znacdilo da istina moze
postati laz, poslusnost neposlusnost te neistina istinom. Drugo,
onih koji to prihvataju kao moguc¢nost, ali odbacuju da se desilo.
Ibn Hazm ovakvo $to odbacuje. Najprije, jer ne postoje jasni argu-
menti na temelju ¢ega takvo $to tvrde. Zatim, u samoj prirodi Bo-
Zijega stvaranja, prema doti¢nom autoru, ovaj fenomen je iznimno
prisutan. Bog daje zivot, a zatim ga uzima, potom iz mrtvila stvara
zivot. Jedne ¢ini vladarima, a druge podanicima, jedne uzdize, a
druge ponizava, daruje kome hoce ono $to hoce.* Sli¢no pristupa
i Al-Baqillani koji na samome pocetku svoga govora o sljedba-
ma unutar judaizma upucuje na Cinjenicu kako oni odbacuju

59 Abiial-Ma'altal-Guwaini (1028-1085) roden je i odrastao u Nejsaburu. Zna-
nje je stjecao u Bagdadu, Mekki i Medini. Bio je veliki poznavalac kako te-
ologije jednako tako i figha. Imam Al-Gazali je bio njegov uc¢enik. Napisao
je velik broj djela, a najpoznatije medu njima jeste Kitab al-Irsad ila Qawati'
al-Adilla fi Usul al-I'tigad (Knjiga uputa/smjernica za kona¢ne dokaze o na-
¢elima vjerovanja) u kojoj kroz prizmu logike, teologije, ali i filozofije donosi
konacne dokaze u pogledu samih temeljnih pitanja iz domena vjerovanja.
Vidi vi$e u: Hugh Goddard, Islamic Theologians and Thinkers, u: Encyclope-
dia of Islamic Civilisation and Religion, Routledge, 2008.

60 Ibn Hazm, Kitab al-Faslft al-Milalwa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. ], str.179-180;
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mogucnost bilo kakvoga nasha i tahrifa.” Takoder, Al-Guwaini ¢e
kroz komparativni pristup ukazati na izvijesnu kontradikciju mno-
gih podataka koje nalazimo u Svetim spisima Jevreja i kr§¢ana.
Njegovo razumijevanje pitanja kontradikcije i propusta, pra¢eno
je komparacijom unutar ove dvije religijske tradicije.”Na sli¢nim
postavkama, samo iz posve drugacije spoznajno-teorijske perspek-
tive, u zapadno-evropskoj kulturi razvit ¢e se teorije kritickoga pro-
pitivanja religije uopce, a posebno Biblije, Starog i Novog zavjeta
(povijesno-kriticka metoda u biblijskoj egzegezi XIX stoljeca).

Jedna od najcesée navodenih primjedbi muslimanskih klasic¢-
nih autora u pogledu samog Svetoga pisma i njegove autenti¢no-
sti jeste pitanje nasha,%tahrifa™i tabdila.*> Ovdje Zelimo posebno
naglasiti kako je Ibn Hazm najistaknutiji zagovornik doktrine
tahrifa® unutar Svetih tekstova Jevreja i kr§¢ana te prvi koji je pisao
kriti¢ki osvrt na sam sadrzaj Novog i Starog zavjeta.®”U bavljenju
pitanjem transmisije teksta Tore, Ibn Hazm transponira isti meto-
doloski obrazac koji se koristi u islamskim naukama, a posebito u

61 Vidivise u: Al-Baqillani, Kitab at-Tamhid al-Awa’ilwa Talhis ad-Dala’il, str.187-188.

62 Vidi vi$e u: 'Abd al-Malik b. 'Abdullah Al-Guwaini; Michel Allard, Textes
apologétiques de Guwaini: Sifa’ al-Galll Fi al-Tabdil Luma' fi Qawa'id Ahl
al-Sunna, Dar el-Machreq, Beyrut, 1968.,str. 76-82.

63 U znacenju mijenjanja ili uklanjanja pravnoga propisa. Ovaj pojam ce fi-
gurirati kao jedan od vaznijih u pogledu same vjerodostojnosti i prakti¢ne
vaznosti svega onoga $to je bilo prije posljednje Objave.

64 Tahrif, u pravnome i teoloskome smislu, prevodimo u znacenju izvrtanja,
falsificiranja Svetoga teksta. Ovaj izraz podrazumijeva namjerno i svjesno
izvrtanje rijeci. U qur'anskome tekstu Jevreji se karakteriSu kao oni koji na-
mjerno izostavljaju objavljene rijeci. Vidi vise u: Semantika Kur'ana, priredio
Enes Kari¢, Bemust, Sarajevo, 1998, str. 284. Takoder, Fahruddin ar-Razi u
svome tefsiru donosi stav ‘Abd al-Gabbdra po kome su vidne dvije vrste pro-
mjena u kontekstu Svetoga teksta i to, u pogledu samoga teksta, tj. forme iu
pogledu razumijevanja njegova konac¢noga znacenja. Vidi viSe u: Fahruddin
ar-Razi, Mafatih al-Gayb, Dar al-Fikr, Bejrut, vol. 11, 1981, str. 144.; Abdur Ras-
hid Siddiqui, Quranic Keywords: a reference guide, The Islamic Foundation,
UK, 2008, str. 238-239.

65 Qur'an: An-Nisa, 4:48, Al-Ma'ida, 516, 45, 52.

66 Vidi vise u: ‘Abd Rashied Omar, Ibn Hazm on the Doctrine of Tahrif, The Uni-
versity of Cape Town, Cape Town, 1992.

67 Isma'lR. and Lois L. al-Faraqt., The Cultural Atlas of Islam, SAD, Macmillan
Publishers, 1986, str. 185-201.
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hadiskoj znanosti u pogledu provjere autenti¢nosti predaja. Sljed-
stveno tome, s jedne strane, muslimanski klasi¢ni autori imat ce
monolitan stav u pogledu samoga fenomena nasha (abrogacije). S
druge strane, vazno je ista¢i kako muslimanski klasi¢ni autori di-
jametralno razli¢ito gledaju na fenomen tafrifa u kontekstu Svetih
spisa. Muhammad ibn Garir at-Tabari (d. 923) i Fahruddin ar-Razi
(d. 1209) kroz svoje egzegetske radove utvrdili su da ajeti koji go-
vore o ovoj temi ne uvjetuju da muslimani prihvate koncept tahrif
al-nass.”® Ibn Hazm Ce se, nedvosmisleno, kriticki odrediti prema
ovakvim misljenjima i stavovima. Je li moguce, re¢i ¢e Ibn Hazm,
da muslimani koji tvrde da nije bilo takrifa u tekstu Tore, nisu culi
za stavke Qur'ana koji kazuju o tahrifu. Naravno, kao literalist, ne
donosi nikakvo posebno pojasnjenje niti kontekstualizaciju ajeta
koje citira u ovom slucaju.®

Muslimanski klasi¢ni autori ¢e u percipiranju fenomena
tahrifa”(distorzije/iskrivljenosti/alternacije) i u svojoj kritici ju-
deo-kr$c¢anskih Svetih spisa najprije referirati i vracati se na stavke
Qur'ana” koje eksplicitno naglasavaju takve moguénosti, a zatim i
na sami tekst Tore i evandelja™ gdje su sasvim jasno primjetne kon-
tradiktornosti i nedosljednosti’?, te naposljetku navode kako unutar™
samoga judaizma dolazi do tvrdnji koje ukazuju kako je Tora

68 Vidi vise u: ‘Abd Rashied Omar, Ibn Hazm on the Doctrine of Tahrif, str. 57.

69 Vidi viSe u: Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol.
I, str. 317-318.

70 Kada je rije¢ o fenomenu alternacije u Svetome spisu mozemo govoriti o
nekoliko koncepata, shodno terminologiji koja se koristi kroz same stavke
Qur'ana. U pitanju su razli¢iti aspekti i razlicita razumijevanja svakoga od
koncepata. U tom slucaju, govorimo o sljedeéem: tahrif(2:75; 4:46; 513; 5:41),
tabdil (2:59; 7:162), kitman (2:42, 140, 146, 159, 174; 3:71, 187), labs (2:42; 3:71),
nisyan (5:13,14; 7:53,165) layyin (3:78; 4:46). Vidi viSe u: ‘Abd Rashied Omar,
Ibn Hazm on the doctrine of tahrif, str. 44-57.

71 Qur'an, An-Nisa, 4:46; Al-Ma'ida, 513; 41; Al-Baqara, 2:75

72 Justin muéenik (oko 150. godine) pod samim evandeljima ne podrazumijeva
Sveto pismo, nego ih razumijeva kao uspomene apostola.Vidi vise u: A. N.
Terrin, Uvod u komparativni studij religija, str. 108.

73 1Ibid, str. 24.

74 Najociti primjer su Samaritanci koji ¢e tvrditi da Tora koju ima vecina Jevreja
nije autenti¢na jer je izmijenjena. Vidi vise u: al-Mas‘adi, Murug al-Dhahab
wa-Ma'adin al-Gawhar, vol. 1, str. 49.
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pretrpjela promjene i izmjene u formi egzegetskih (tafsir) i interpre-
tacijskih (ta'wil) dosjetki unutar samoga teksta.” Klasici ¢e izravno
tretirati i devijacije u samom sadrzaju (tahrif al-nass/al-lafz)™ Tore, a
potom i pogresnu interpretaciju (tahrif al-ma‘ani) kojanastaje na tim
osnovama. Njihovo sagledavanje pitanja autenti¢nosti i vrijednosti
Svetoga teksta u opéem smislu te rijeci, a u ovom slucaju posebno
Tore, moguce je posmatrati u Cetiri pravca. Prvo, problematiziranje
pitanja transponiranja samoga sadrzaja Tore od trenutka kada je
Miis3, a.s., primio Boziju Rije¢ pa sve kroz svetu povijest.

Drugo, nezaobilazno, pitanje koje su tretirali svi autori jeste
vjerodostojnost poslanja Muhammeda, s.a.v.s., a u kontekstu sa-
moga teksta Tore.

Trece, navodenje kontradiktornosti i o¢itih nedosljednosti u sa-
mome tekstu Tore, kao i interpretacija koje ¢e se pojaviti kod samih
Jevreja. Ibn Hazm i Al-Guwaini se kroz svoje radove, u odnosu na
A$-Sahrastanija, Al-Baqillanija i Al-Biriinija, iscrpno bave pitanjem
stavaka koji ukazuju na vidljivu kontradiktornost. Samo napomene
radi, Ibn Hazm ¢e, u velikom dijelu svoga rada, problematizirati i
evaluirati upravo ovu dimenziju Teksta.

Cetvrto, referiranje i pozivanje na razli¢ite primjerke teksta Tore.
Posebno ¢e Al-Biriini i Al-Guwaini, koristeéi se komparativnom
metodom, ukazati na nekoherentnost i nedosljednost u razli¢itim
kopijama teksta Tore. S tim u vezi, uobicajeno je da se navodi pri-
mjer Samaritanaca koji polazu pravo na posebnu i drugaciju Toru
u odnosu na sve druge Jevreje, ali i obrnuto. Ova sljedba, a §to smo
imali priliku ve¢ gore vidjeti, pretenduje na poseban tekst Tore,
odbacuju¢i sve druge kao apokrifne i izmijenjene. No, s druge stra-
ne, vecina Jevreja prema Ibn Hazmu smatra kako je upravo tekst
Tore koji Samaritanci posjeduju, izmijenjen i neprihvatljiv.”” Tako
se, posredstvom racionalnih argumenata, nastojalo jos jednom ak-
centiratii evidentirati pitanje autenti¢nosti Svetoga teksta Jevreja.

75 A§-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 233.

76 Ovdje mislimo na sam tekst u smislu rijeci i izraza.

77 Vidi viSe u: Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol.
I, str. 202.
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U daljemu tekstu nacinit ¢emo eksplikaciju razli¢itih aspekta s
kojih muslimanski klasi¢ni autori tretiraju i percipiraju ovo slozeno
iizuzetno vazno pitanje. Najprije, ono na sto upucuje veci dio kla-
si¢nih autora jeste pitanje autenti¢nosti Tore u povijesnom smislu
te rije¢i.” Na temelju tih uvida do¢i ¢e do problematiziranja i ak-
tualiziranja onoga sto se u islamskoj terminologiji, a $to je upravo
kao neka vrsta “metodoloskog instrumentarija” koristeno i u vezi
promatranja tekstova drugih religijskih tradicija, oslovljava kao
vjerodostojnost prenosenja (al-mangulu bi-t-tawatur), a u sklopu
toga i pitanje samoga prevodenja na druge jezike.” Poglavlja koja se
bave ovim pitanjima bit ¢e najcesce naslovljena kao Kako je izmije-
njen/iskrivljen Tewrat.* Prema muslimanskim klasicima, mnogo je
oc¢itih propusta nacinjeno u pogledu povijesnoga transponiranja i
prenosenja teksta Tewrata. Najprije, povijest biljezi sedam perioda
masovne apostazije sljedbenika judaizma i otvorenoga idolopo-
klonstva, $to otvara mogucnost da su nacinjene odredene preinake
i svojevrsne alternacije. Potom, ¢injenica da je samo mali broj ljudi
ili sve¢enstva (rabina) imao uvid u tekst Tore. Nedostatak veceg
broja lanaca prenosilaca iz generacije u generaciju, kao sto je to
slu¢aj s Qur'anom ili Hadisom,” budi sumnju u vjerodostojnost
Teksta.*” No, poseban detalj koji se navodi kroz klasi¢nu literaturu
jeste Nabukodonosorovo unistavanje Solomonovog hrama te, sa-
mim tim, i posljednjega primjerka Tore koji je bio ¢uvan u hramu.
Al-Biriini ¢e s povijesne tacke analizirati ovaj fenomen. Kazat ¢e
kako je nakon Nabukodonosorovog (630-561. p.n.e) destruiranja
Jerusalema, doslo do velike migracije sljedbenika judaizma u Egi-
pat. Nakon duga boravka u Egiptu, kralj Ptolomej ¢e im omoguditi
da se vrate u Jerusalem, traze¢i da mu dostave kopiju njihove Svete

78 Vidi detaljnije u: Ghulam Haider Asi, Muslim Understanding of Other Reli-
gions: A study of Ibn Hazm'’s Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa al-Nihal,
New Delhi, 2010, str. 86-92.

79 Ibn Hazm, Al-Guwaini, Al-Baqillaniali i Al-Biraini daju odredena konkretna
saznanja u pogledu ovoga pitanja.

80 Zapravo, Ibn Hazm ¢e nasloviti poglavlje sa: Kayfa hurrifat al-tawrah

81 Vidi detaljnije u: Adnan Silajdzi¢, 40 hadisa s tumacenjem, Muftijstvo Zenica,
1994., StI. 10-29.

82 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milalwa al-Ahwawa an-Nihal, vol. ], str. 298-290.
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knjige, a za to ¢e biti bogato nagradeni. Slijede¢i ovu preporuku,
oni ¢e poslati kopiju koja ¢e biti na hebrejskom jeziku, ali ne i na
grckom. Nakon takva saznanja, Ptolomej ce traziti da se prevede
na njegov maternji jezik, tj. grcki. Tada e se sacini vise prijevoda
(36) te ¢e se usporediti i nece biti velikih razlika. Jedan primjerak
¢e kao poklon dobiti i Jevreji od samoga kralja. Kako Al-Birini da-
lje navodi, pored ove dvije kopije Tore postojat Ce i treca, na koju
se pozivaju Samaritanci.®*Nakon ¢etrdeset godina, od pomenuto-
ga egzodusa, Jevreji se vracaju u Jerusalem te tada nastaje Ezrin
primjerak Tore. On ga kazuje po sjecanju te, po prvi puta, biva
dostupan veéem broju ljudi. Al-Guwaini ée istaéi kako je rije¢ o
primjerku koji je nastao 545. godine prije dolaska Isaa, a.s., a §to je
bilo pogodno tlo za tabdil svake vrste.* Ta tvrdnja implicira kako je
upravo Ezra autor Tore koju vec¢ina sljedbenika judaizma uzima za
vjerodostojnu. Ovaj primjerak, prema klasicima, obiluje mnogim
nedostacima. No, pored svega toga, ova kopija Tore ¢e se, u najvecoj
mijeri, koristiti medu Jevrejima toga vremena.®

Drugo, u nastavku ¢emo kratko razmotriti samo neke primjere
kroz koje su muslimanski klasi¢ni autori nastojali potvrditi hipotezu
da su Sveti spisi, a u ovom slucaju posebno Tora, dozivjeli odredene
promjene kroz proces transponiranja i tumacenja. Kroz klasi¢nu li-
teraturu navodi se ¢injenica koja predocava i utvrduje kako u samoj
Tori postoje mnogi pokazatelji koji potvrduju poslanje i istinitost
poruke Muhammeda, s.a.v.s., ali se one nastoje drugacije interpre-
tirati i razumijevati. Ovo pitanje se ¢ini nezaobilaznim kada se zeli
ukazati na postojanje jasne namjere da se odredene stavke Tore tu-
mace suprotno njihovome stvarnome znacenju. Njihovo negiranje
poslanstva Muhammeda, s.a.v.s., jasno i nedvosmisleno dokazuje
postojanje devijantnoga tumacenja Svetoga teksta. Odreden broj
autora, kroz prizmu samoga teksta Tore, Zeli takvo $to poentirati
navodedi stavak u kome se kaze: On je rekao: Gospod je dosao sa

83 Vidi vise u: Al-Biraini, Kitab al-Atar al-Bagiyah ‘an al-Qurin al-Haliyah, str. 26.

84 Vidi vi$e u: Al-Guwaini; Michel Allard, Textes apologétiques de Guwaini:
Sifa’ al-Galll Fi al-Tabdil Luma'fi Qawa'id Ahl al-Sunna, str. 47.

85 Ibid, str. 45.
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Sinaja, obasjao ih je sa Sira, zasjao je s faranskih brda...**Ovo navode
Tbn Hazm, A$-Sahrastani i Al-Biriini. Kada je u pitanju poslanje i
sama Poruka koju donosi Poslanik islama, prema A$-Sahrastaniju
to je upotpunjenje (tekmil) onoga $to imamo kroz Indzil i Tewrat.
Prema njegovom videnju abrogacija je, u ovom slucaju, upotpunje-
nje i zavrsni ¢in objavljivanja.¥’ Prema njihovom uvidu, Sinaj je
mjesto na kome je Misay, a.s., dosla Objava, Sir prostor gdje je Isa,
a.s., primio Objavu, a $to se geografski odnosi na Baytu-1-Maqdis, te
da je Faran pecina u okolini Mekke u kojoj je Muhammed, s.a.v.s.,
primio Rijec¢i Bozije.**Prema tome, dokaz vise da se posljednji dio
odnosi na Muhammeda, s.a.v.s., jeste ¢injenica da je upravo na toj
geografiji porastao i zasnovao porodicu i sam Ismail, a.s.* Svakako,
klasici ¢e, a ovdje posebno mislimo na Al-Bagillanija koji, govoredi
o sljedbi Tsaviyya, potencira na pomenutome pitanju, argumentima
logike, nastojati dokazivati kako su u stvarnoj kontradikciji i koliziji
oni medu Jevrejima koji tvrde da je Poslanik, s.a.v.s., navijesten u
Tori, uz napomenu kako je poslan drugim narodima.” Sljedstveno
tome, upitat Ce $ta je s dokazom da je sam Miisa, a.s., poslanik?
Ako je to duh nadnaravnosti u njegovom poslanju osvjedocen kroz
mnoge konkretne obrise njegova djelovanja, zar i drugi poslanici,
poput Isaa, a.s., i Muhammeda, s.a.v.s., nisu imali takve nadnaravne
sposobnosti, a §to potvrduju kazivanja koja su prenosena s genera-
cije na generaciju u formi predanja.”

Trece, najeklatantniji primjer koji spominje ve¢ina autora tice
se pogresnoga razumijevanja/interpretacije stavaka Tore u pogledu
Ibrahimove molbe/dove upuéene Uzvisenome Bogu, glede Ismaila,
a.s., i njegova potomstva, a koju, nacelno, Jevreji prihvataju. Kako
navodi A$-Sahrastani, Bog Dragi izri¢e da je blagoslovio Ismaila,
a.s., i njegovo potomstvo rije¢ima: ...uskoro ¢e se medu njima

86 Pnz, 33, 2.

87 Vidi vise u: A$-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 234.

88 Ibid, str. 233.; Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milalwa al-Ahwawa an-Nihal, vol.
I, str. 194.

89 Vidi vise u: Al-Birani, Kitab al-Atar al-Bagiyah ‘an al-Qurin al-Haliyah,str. 26.
90 Vidivise u: Al-Bagqillani, Kitab at-Tamhid al-Awa’ilwa Talhis ad-Dald’il, str. 218.
g1 Ibid, str.189-195.
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pojaviti Poslanik koji ce kazivati moje ajete...”” Prema tvrdnjama
sljedbenika judaizma, Bog je prihvatio dio Ibrahimove, a.s., dove
u pogledu vlasti (mulk), ali ne i onoga $to se odnosi na nubuwat i
risalat.” Nakon navodenja takve tvrdnje, nastoji se posredstvom
logike (mantiga) dekonstruisati takav pogled koji je u svojoj su-
stini kontradiktoran. Ako prihvataju da je Bog dao vlast Ismailu,
a.s., i njegovim potomcima, onda je posve prirodno da sama vlast
biva istinita i pravedna ili da to ne podrazumijeva. Ako se tako
nesto prihvati, prirodno je da sam vladar ima iskren odnos prema
Bogu u svemu $to kazuje i tvrdi glede Bozije Uzvisenosti. Kako je
moguce da onaj koji govori neistinu protiv Boga, bude u isto vri-
jeme i nosilac istine i pravde, ako je jasno da nema vece nepravde
od toga da se kazuje neistina protiv Boga Dragoga.®* Pored toga,
klasici navode mnoge primjere iz same Tore u kojima postoje vid-
ljive kontradiktornosti i nedosljednosti, a odnose se na historijska,
geografska i doktrinarna pitanja. Pored Al-Guwainija i Ibn Hazma,
koji mnogo prostora posvecuju tekstualnim kontradiktornostima u
samoj Tori, i drugi klasici na izvjestan nacin problematiziraju ovo
pitanje. Koriste¢i se komparativnim pristupom, oni ¢e ustvrditi,
kako je sasvim dovoljan argument koji ukazuje na mnogobrojne
kontradiktornosti i moguce preinake (tabdil) upravo u tome $to
Jevrejiikrs¢ani nedvosmisleno jedni druge optuzuju za mijenjanje
sadrzaja i pogresno tumacenje Svetih spisa. Kr§¢ani kategoricki
tvrde da je Isa, a.s., pohvaljen i najavaljen u tekstu Tore kao Mesth
(Pomazanik), dok to Jevreji osporavaju. Primjer koji se u tu svrhu
navodi odnosi se na Adema, a.s., koji je, prema tekstu Tore koji
koriste Jevreji, imao 130 godina kada mu se rodio sin Sit, dok na
drugoj strani, prema Tekstu na koji se pozivaju kr§¢ani, Adem, a.s.,
imao je 230 godina. Nadalje se akcentiraju mnogi primjeri u koji-
ma je ocita diskrepancija unutar njihovih Svetih spisa. Takoder,
Al-Birtni nakon konstatacije kako postoje tri razli¢ite kopije Tore,

92 Vidi vi§e u:a§-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 233.

93 Jasnarazlika izmedu pojmova vjerovjesnik (nabiyy) i poslanik (rasul) jeste u
tome $to se za prvi pojam veze samo Objava, a drugi podrazumijeva i preno-
S$enje Objavljene Rijeci Bozije. Svaki poslanik je u isto vrijeme i vjerovjesnik,
a $to se ne odnosi na drugi pojam.

94 As-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 233.
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ukazuje na vidnu diskrepanciju i kontradikciju. On ¢e kazati kako
je tarazlika prisutna u mnogim primjerima. U vezi s tim, u pogle-
du samoga proracuna vremena koje je proteklo od Ademova, a.s.,
spustanja na Zemlju do potopa koji je zadesio Nitha, a.s., prema
Tori na koju se pozivaju sami Jevreji, rijec je 0 1.656 godina izmedu
ova dva vazna dogadaja. S druge strane, prema krs¢anskoj verziji
rijeC je 0 2.242 godine, a prema kopiji koju imaju Samaritanci, rije¢
je 0 1.307 godina.”> Odreden broj klasi¢nih autora ¢e kao konsta-
taciju na sve izrecene primjere istaci kako je sasvim vidna kontra-
diktornost u samim izrazima/rije¢ima (lafzun) te da su oni ociti
primjeri tabdila®® (izmjena) i tagyira (modifikacija).”” Pored ve¢
elaboriranih, navest ¢emo jo$ nekoliko prigovora koje nalazimo u
djelima klasika, a to su: tvrdnja da je Lut, a.s. op¢io sa svoje dvije
kéeri, nejasnoce u pogledu samih godina Nuhovih sinova, tvrdnja
kojom se kazuje da je Adem, a.s., jedan od bogova, zamjena imena
Ismaila i Ishaqa, u pogledu ¢ina zrtvovanja, i dr.

Na kraju ovog potpoglavlja treba re¢i da je jedan od najvaznijih
argumenata na kome se temelji i razvija poseban klasi¢ni teoloski
narativ o tahrifu i tabdilu, u samoj Tori, postojanje ocitih razlika
medu samim Jevrejima u pogledu toga ko medu mnogolikim juda-
istickim sljedbama posjeduje autenti¢an Tekst. Muslimanski auto-
ri u tom kontekstu navode primjer Samaritanaca koji pretenduju
kako je njihova Tora jedina vjerodostojna, dok veéina Jevreja drzi
kako to nema ni povijesno, a jos manje teolosko uporiste. Ibn Hazm
¢e biti izri¢it konstatujuéi kako nijedna od dvije ponudene Tore
nisu na tragu onoga $to je donio Musa, a.s., tvrdedi kako je i Tora
Samaritanaca dozivjela preinake u formi tahrifa, tabdila i takdiba.®
Ponajvaznija ,teoloska premisa“ kojom se sluzi nekolicina autora, s
kojom ¢emo zakljuciti izlaganje o ovoj temi, podrazumijeva kako
je sam Gospodar ostavio odredene dijelove orginalnoga Teksta

95 Vidi viSe u: Al-Birani, Kitab al-Atar al-Bagiyah ‘an al-Qurin al-Haliyah, str. 27.

96 Al-Guwaint; Michel Allard, Textes apologétiques de Guwaini: Sifa’ al-Galll
Fi L-Tabdil Luma' Fi Qawa'id Ahl al-Sunna, str. 43-57.

97 Nekisljedbenici Knjige govore: "PokaZite da i vivjerujete u ono sto se objavljuje
vjernicima, i to na pocetku dana, a pri kraju dana to porecite ne bi li i oni svoju
vjeru napustili. (Qur'an, Ali ‘Imran, 3:72)

98 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. 1, str. 202.
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kako bi kao takav bio svjedokom protiv Jevreja i krs¢ana. U ovom
kontekstu najcesce se navodi slucaj u kome Poslanik, s.a.v.s., daje
zapovijed da se svaki Jevrej kazni u slucaju bludnih radnji kaznom
koja je predvidena tekstom Tore, a $to kao takvo nije u koliziji s
onim $to se potencira kroz ajet (propis) o kamenovanju (ragm).”

Problematiziranje temeljnih doktrina

Postoje mnoge doktrine i teoloske interpretacije oko kojih se
razilaze pomenute judaisticke sljedbe, no, najvaznije su sljedece:
mogucénost/dopustivost i nemoguénost ili poricanje abrogacije
(nasha),> dopustenost antropomorfizma (tasbih)*" i njegovo od-
bacivanje/poricanje, pitanje slobodne volje i prisile te mogué¢nost i
nemogucnost prozivljenja.” Buduéi da smo na izvjestan nacin ve¢,
predstavljajudi razli¢ita usmjerenja, odnosno sljedbe unutar juda-
izma, tematizirali odredena doktrinarna pitanja, ostaje nam da se
u ovom potpoglavlju nasega rada, a $to je i svojevrsna zavrsnarijec
o0 judaizmu, pozabavimo temeljnom doktrinom, odnosno teolos-
kim pitanjem, a to je odnos prema Neizrecivom, Transcendentnom
Stvoritelju Jahveu.”* Ideja Bozije Jednoce (tawhid), iz perspektive
islama, predstavlja polazisnu tacku u percipiranju drugih religij-
skih tradicija. Na tim zasadama, muslimanski autori, a ponajbolji
primjer su al-Maturidi i Ibn Hazm, sagledavaju vjerodostojnost
doktrina unutar drugih religijskih ucenja.

99 Ibid, str. 315.

100 Svi muslimanski klasi¢ni autori su saglasni kako je nakon pojave Poslanika,
s.a.v.s., doslo do abrogacije Svetih spisa Jevreja i kr§¢ana. Oni su na izvijestan
naéin, a o ¢emu kazuje A3-Sahrastant, u svom najizvornijemu smislu utkani
u qur'anski sadrzaj, ¢cime su dobili novi oblik i novo znacenje. Qur'anom za-
vrsava Bozije objavljivanje ljudima. S druge strane, Jevreji smatraju, narocito
u pogledu propisa, da je nasha kao ideja neostvariv jer bi to znacilo kako je
Bog nesto obznanio i naredio, a zatim promijenio svoju odluku i odredbu
na temelju nove informacije koja mu je do tada bila nepoznata. Vidi vise
w:A$-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 232.

101 Rije¢ je o razumijevanju Boga u skladu sa stanjima i osobinama ¢ovjeka.

102 Vidi vi$e u: A§-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 232.

103 Bogu Starom Zavjetu sebe imenuje sa Jahve (Izl 3, 1-15; 6, 2-3) u znacenju ja
sam koji jesam.
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U daljemu tekstu nasega rada, predstavit ¢emo i izlozit razumi-
jevanje klasi¢nih muslimanskih uc¢enjaka ovog temeljnog pitanja
svake, pa tako i judaizma kao objavljene monoteisticke religije.

Klasi¢ni muslimanski autori svoje poglede u opéem smislu, a
svakako i u kontekstu ovog pitanja, grade kroz nekoliko polazis-
nih tacaka, a potvrdu odnosno argumentaciju za izrecene teoloske
stavove nalaze u razli¢itim izvorima. Najprije, u artikulaciji svo-
ga stava oslanjaju se na konstitutivne izvore vlastite vjere, potom
na same alineje unutar Svetoga spisa Jevreja, a sve to u konacnici
poentiraju koristeci se logickim i racionalnim argumentima kao
neizostavnim elementima metodologije ili boljeg metodickoga
pristupa koji je bio uobicajen za to vrijeme.

U razmatranju temeljnoga doktrinarnoga pitanja unutar ju-
daizma, klasici se fokusiraju na nekoliko stavaka, teoloski pro-
misljajudi, a s ciljem ukazivanja na ¢injenicu da su se sljedbenici
Mojsija vremenom udaljili od primordijalne ideje tawhida. Ovdje
¢emo problematizirati svega nekoliko takvih primjera. Navode-
nje kazivanja u kome se objasnjava stvaranje covjeka, a posebno
Adema, a.s., jeste fundamentalno vazno za ova pitanja. Predmet-
ni stavak akcentira kako je ¢ovjek,tj. Adem, stvoren™ na sliku

104 Ovdje Zelimo podsijetiti i na poznati izrijek Poslanika, s.a.v.s., u pogledu Gos-
podarevog stvaranja ljudi, a u kome, prema izvorniku, stoji: ,<,s0 s ps] b 515
Biljeze ga, izmedu ostalih: Ahmad, al-Musnad, Mu'assasa ar-Risala, Bejrut,
2001, vol. 12, str. 275, br. 7323, str. 382, br. 7420, vol. 13, str. 504, br. 8171, vol. 14,
str. 45, br. 8291, vol. 15, str. 371, br. 9604.; Al-Buhari, as-Sahih, Dar Tawq an-Nagat,
Bejrut, 2001, vol. 6, str. 50, br. 6227.; Muslim, as-Sahih, Dar al-Gil, Bejrut, vol. 8,
str. 32, br. 6821, str. 149, br. 7342.U kontekstu ove teme prevazno je ista¢i kako
postoje razliciti pristupi i razumijevanja navedenoga predanja medu musli-
manskim autorima uopce. Zbog toga je i na$ oprez u pogledu samoga (ne)
prevodenja ovoga poslanickoga izrijeka posve opravdan. Muslim ibn Qutaybah
ad-Dinawari (d. 276. H.) kazat ¢e kako Allah, dz.8., ima lik, ali da se u ovom
sluc¢aju misli na neki lik koji je kod Allaha, dz.8., ali ne i na Njegov vlastiti.
Malikijski autor Al-Maziri (d. 536. H.) kritikovat ée ovakav stav/misljenje, isti-
¢udi kako se ovdje, iskljucivo, misli na sam Ademov lik. Nakon ovih skromnih
napomena, ¢ini nam se vaznim, takoder, ista¢i kako Imam an-Nawawi navodi
razli¢ita misljenja u pogledu onoga na $ta se odnosi licna zamjenica ,hu* od-
nosno amir u ovom predanju apostrofirajuci kako je misljenje velike vecine
(gumhur) da se on u ovom slucaju vra¢a na samoga ¢ovjeka. Naravno, navodi
i misljenje prema kome se damir odnosi na Allaha, dz.s. Vidi vise u: Ibn Hagar,
Fath al-Bart bi Sarh Sahih al-Buhari, Dar al-Ma'rifa, vol. 5., Bejrut, 1959., str.
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Boziju."> Ovaj stavak utkan je u sadrzaj Tore na koju se pozivaju
i Rabaniti, i Karaiti, i Isaviti. Prvi dio ovoga izrijeka nije utoliko
problematican ako rije¢ sitrah razumijevamo kao idiomatski izraz
koji konotira pojmu stvaranja, odnosno posjedovanja. No, ono
$to je sporno jeste rije¢ kasabahina, koja dolazi u daljem tekstu,
a u znacenju slicnog nama."”® Ovo implicira antropomorfizam,
odnosno teomorfizam, a $to je neprimjenljivo na Boga, odnosno
Njegovu supstanciju. Koristenje pojmova $ibh i mit/ u kontekstu
govora o Bozijemu Bi¢u implicira jednakost Stvoritelja i stvoreno-
ga na razini vrste, odnosno supstancije, a $to je zdravorazumski
neprihvatljivo. Stoga ¢e ¢uveni Ibn Hazm kazati kako je moguce
figurativno razumjeti prvi dio pomenutoga stavka, ali ovaj dru-
gi degradira i ozbiljno narusava ideju monoteizma te se jedino,
nuzno, mora shvatiti kako ovaj izraz izrazava sli¢nost Adema,
a.s., Bogu.” U prilog kazanome jeste i navodenje mnogobrojnih
primjera iz Tore, a koji su ispunjeni mnogim tesbihtima koji se
pripisuju Bogu poput ruke, slike, Bozijega prijestolja kao mjesta
na kome Bog konstantno obitava i odmara stavljajuci jednu nogu
preko druge, zatim Bozijega javljanja na Sinaju kao fizicke pojav-
nosti i usmenoga obracanja i dr.**®

Sljedece $to se u tekstovima klasika posebno poentira jeste
stavak koji tvrdi kako je Adem, a.s., stvorenkao jedan od bo-
gova. Ovo sugeriSe kako je Adem postao jedan od bogova jer
je spoznao dobro i zlo, ali je mogao, da je kojim slucajem jeo
s drveta zivota, postati besmrtan. To podrazumijeva da Jevreji
vjeruju kako je Bog smrtan. Prema tome, ovaj stavak pokazuje,

183.; Muslim ibn Qutaybah ad-Dinawari Ta'wil Muhtalif al-Hadit, Al-Maktab
al-Islamiyya, Bejrut, 1991, str. 317-321; Al-Maziri, al-Mu'lim bi Favaid Muslim,
Dar at-Tunusiyya, vol. 3., Tunis, 1991., str. 299-303.
105 Zatim Bog rece: 'Hajde danacinimo ¢oveka po svom oblicju, slicnog nama.’ (Pos1, 26)
106 Ovaj stavak e braniti jevrejski autori poput Maimonidesa smatrajuci da nije
rije¢ o antropomorfizmu. Vidi detaljnije u: Harry A. Wolfson, The Philosophy
of The Kelam, Harvard University Press, London, 1976, str. 102-111.

107 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milalwa al-Ahwawa an-Nihal, vol. 1, str. 202-203.
108 Vidi vi$e u: A§-Sahrastani, Kitab al-Milal wa an-Nihal, str. 232-239.
109 Irece Gospod Bog: eto, covjek posta kao jedan od nas znajuci sto je dobro sto li

zlo; ali sada da ne pruzi ruke svoje i uzbere i s drveta od Zivota, i okusi, te do
vijeka Zivi. (Post 3, 22)
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ali i dokazuje, kako je Tora koju c¢itaju Jevreji daleko od onoga
$to je doista Bog Objavio i najocitiji dokaz tahrifa." 1z toga, reci
¢e Ibn Hazm, nuzno, zaklju¢ujemo kako postoji vise bogova, a
ne Jedan, sto degradira ideju monoteizma koju kao takvu bastini
primordijalna duhovnost.™

Pored toga, u svojoj percepciji, odnosno kriti¢koj analizi temelj-
nih pitanja judaizma, klasi¢ni autori poentiraju jos jedan znacajan
stih™ Tore u kojemu se kazuje kako su sinovi boziji stupali u bra¢ne
veze s kéerkama ljudskim, zakljucivsi da je rijec¢ o ozbiljnoj blas-
femiji koja je religijski, ali i zdravorazumski, potpuno neprihvat-
ljiva.”® Problematizira se i stih"* sadrzan u Tori, a koji ¢ini neku
vrstu uvoda u kr$¢ansku trinitarnu dogmu odnosno kristolosku
dogmu koja podrazumijeva vjerovanje u Isusa Krista kao sina Bo-
zijega. Rijec je o poslanju Mus3, a.s., da obavijesti faraona kako je
Izrael prvorodeni sin Boziji. Prema tome, Tora obavjestava da Bog
ima sina te zbog toga ne treba optuzivati samo krs¢ane da u svoju
doktrinu uvode i ugraduju ovakvu blasfemiju. Naprotiv, kr§¢anska
trinitarna, odnosno kristoloska dogma je manje blasfemicna jer
upucuje na to da Bog ima jednoga sina dok Jevreji ovim tvrde kako
su sva Israilova djeca Bozija." Kao svojevrsni zakljucak na sve izre-
¢eno, mozemo ustvrditi da muslimanski klasi¢ni autori spocitavaju

1o Svakako, qur'anski tekstovi bit ¢e razlog da se problematizira fenomen
tahrifa kao jedno od vaznijih pitanja formativnoga perioda muslimanske
povijesti. Vidi viSe u: ‘Abd Rashied Omar, Ibn Hazm on the Doctrine of Ta-
hrif; str. 3.

m  Ibn Hazm, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwd wa an-Nihal, vol. 1, str. 207.

n2 Kad su se ljudi namnozili na zemlji i kad su im se rodile kéeri, sinovi BoZiji, vi-
djevsi kako su ljudske kéeri lijepe, uzimali su ih sebi za Zene, sve koje su izabrali.
(Post 6, 1-2)

u3 Ibn Hazm, Kitab al-Faslfi al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. ], str. 209.

14 A tireci faraonu: ‘Ovako kaze Gospod: Izrael je moj sin, moj prvijenac. Zato ti
kazem: Pusti mog sina neka ide da mi sluzi. Ali ako ne budes htio da ga pustis,
Ja éu ubiti tvog sina, tvog prvijenca’ (1zl 4, 22)

us Ibn Hazm, Kitab al-Fasl f al-Milal wa al-Ahwa wa an-Nihal, vol. 1, str. 247.
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Jevrejima kako su transformirali i modificirali ideju Jednoga Boga™
tvrdedi da On ima sina."

Lahko je zakljuciti da klasici ideju tawhida percipiraju kao ne-
$to §to je u izvornom smislu bila, takoder, i bastina Jevreja, ali ¢e
kroz svetu povijest do¢i do promjena i izmjena na tom planu kroz
razlicite vidove dodavanja (sin Boziji) ili oduzimanja onoga sto
Bog u svojoj transcedenciji jeste, odnosno nije. Upravo je jedan
od najprioritetnih razloga Bozijeg poslanja Muhammeda, s.a.v.s.,
afirmiranje odnosno, upotpunjavanje monoteizma u njegovoj naj-
izvornijoj formi.

Zakljuna razmatranja

Muslimanski klasi¢ni autori,” a na temelju nasega uvida u nji-

hov teoloski opus, svoj kriticki stav prema drugim religijskim tra-
dicijama, pa tako i prema judaizmu, temeljili su na konstitutivnim
izvorima islama i drugih Svetih spisa te na iskustvu stecenom u
neposrednim susretima sa sljedbenicima drugih religijskih tradi-
cija. Muslimanski klasi¢ni autori imaju jedinstven stav kada je u
pitanju izvjesnost promjena na razini Svetoga teksta Jevreja. No,
imaju razlicite stavove po pitanju $ta te promjene podrazumije-
vaju i da li su u pitanju pogresne interpretacije ili je i sam tekst
kao takav dozivio alternaciju ili je, u isto vrijeme, oboje jednako
prisutno.” Na tragu kazanoga, fenomen tahrifa e iskristalizirati
tri temeljna stava kada je u pitanju vjerodostojnost i autenti¢nost

16 Jevreji Allahu, dz.5., pripisuju osobine koje podsjecaju na Njegova stvorenja.
To ¢e kroz povijest opteretiti ideju tawhida zbog mnogobrojnih tasbihata.
Sljedstveno tome, njihove tvrdnje ¢e dovesti do toga da izreknu kako Jahve
ima dijete. Vidi detaljnije u: Aba Mansur al-Maturidi, Kitab at-Tawhid, Mar-
kaz al-Islamiyya, Istanbul, 2017., str. 202.

uy Jevreji govore: 'Uzejr je - Allahov sin', a krséani kazu:'Mesih je - Allahov sin.’
(Qur'an, at-Tawba, 9:30)

18 Smatramo daje argumentirana nasa metodoloska pretpostavka da su mnogi
muslimanski klasi¢ni autori kazivali o mnogim religijskim tradicijama, ali da
niko od njih nije iscrpio u potpunosti sva pitanja te da tek kada sva njihova
saznanja sukusiramo, dolazimo do iznimnih rezultata

19 Svakako, kur'anski tekstovi bit ¢e razlog da se problematizira fenomen tahri-

fa kao jedno od vaznijih pitanja formativnoga perioda muslimanske povi-
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Tore. Na jednoj strani su oni koji smatraju kako su se izmjene de-
sile i na razini sadrzaja/forme (tahrif al-nass/al-lafz), ali i na razini
pogresne interpretacije ili razumijevanja (tahrif al-ma‘ani). S druge
strane, veliki broj autora je misljenja kako su se promjene desile
na razini same interpretacije i u procesu prevodenja teksta Tore na
druge jezike. Tre¢i stav zasnovan je na pretpostavci kako je samo
jedan dio teksta izmijenjen, a da su odredeni autenticni dijelovi
pogresno interpretirani. Ovakve razlicite tendencije nece umanjiti
plauzabilnost i znac¢aj njihova bavljenja ovim pitanjem ve¢ ¢e do-
vesti, kako smo to mogli i primijetiti, do zasnivanja i elaboriranja
novih znanstvenih kategorija.

Na kraju, muslimanski klasi¢ni autori su nacinili vrijednu te-
olosku evaluaciju pomenute religijske tradicije, postujudi prijeko
potrebne metodoloske obrasce, a koji kao takvi osiguravaju objek-
tivnost u predstavljanju i percipiranju drugog i drugacijeg.

jesti. Vidi vise u: ‘Abd Rashied Omar, Ibn Hazm on the doctrine of tahrif, The
University of Cape Town, Cape Town, 1992, str. 3.

14 | KAPIJA



JUDAIZAM U DJELIMA MUSLIMANSKIH KLASIKA

Literatura

Ahmad, al-Musnad, Mu'assasa ar-Risala, Bejrut, 2001, vol. 12.

Allard, Michel, Textes apologétiques de Guwaini: Sifa’ al-Galll Fi al-Tabdil
Luma'fi Qawa'id Ahl al-Sunna, Dar el-Machreq, Beyrut, 1968.

Aldo Natale Terrin, Uvod u komparativni studij religija,
Krséanska sadasnjost, Zagreb, 2006.

Al-Bagqillani, Aba Bakr Muhammad ibn at-Tayyib, Kitab at-
Tamhid al-Awa’il wa Talhis ad-Dala’il, Bejrut, 1957.

Al-Birani, Abu Rayhan, Kitab al-Athar al-Bagiyah

‘an al-Qurun al-Haltyah, bez god. izd.
Bosnjak, Branko, Grcka filozofska kritika Biblije, Naprijed, Zagreb, 1971.
Al-Buhari, as-Sahih, Dar Tawq an-Nagat, Bejrut, 2001, vol. 6.

Brindle, Wayne, ” The Origin and History of the Samaritans’,
Grace Theological Journal 5.1 (1984) 47-75.

Ad-Dinawari, Ta'wil Muhtalif al-Hadit, Al-
Maktaba al-Islamiyya, Bejrut, 1991.

Dag Akay Esra, Christian and Islamic Theology of Religions,
Routledge, London and New York, 2017.

Goddard, Hugh, A History of Christian-Muslim Relations,
Edinburgh University Press, Edinburgh, 2000.

Al-Guwaini, 'Abd al-Malik, Kitab al-Irsad ila Qawati' al-
Adilla ft Usal al-I'tigad, Bagdad, 1950.

,'Abd al-Malik, Al-Aqgidah al-Nizamiyya, 1948.

Gulam, Haider A., Muslim Understanding of Other Religions: A Study of Ibn
Hazm's Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwa wa al-Nihal,Pakistan, 1999.

Al-Hamadani, ‘Abd al-Gabbar, Kitabal-Mugni ft
Abwab at-Tawhid wa al-Adl, Kairo 1960.

Ibn Hazm, Abt Muhammad, Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-
Ahwa wa an-Nihal, vol. 1-5, Dar al-Gil, Bejrut, 1996.

, Aba Muhammad, al-Taqrib li-Hadd al-Mantiq, Bejrut, 1983.

Ibn Hagar, Fath al-Bari bi Sarh Sahih al-Buhari,
Dar al-Ma'rifa, vol. 5., Bejrut, 1959.

Hamid Isa, Muhammad, Buhutu fi al-Yahiidiyyah, Kairo, 2001.
Isma'll R. and Lois L. al-Faraq., The Cultural Atlas of
Islam, SAD, Macmillan Publishers, 1986.

GODISNJAK BEHRAM-BEGOVE MEDRESE U TUZLI | 115



DR. SCI. SAUDIN GOBELJIC | HFZ. ZUBEJDA GOBELJIC

Isa H., Muhammad, Buhutu fi al-Yahudiyyah, Kairo, 2001.
Al-Kairanavi, Rahmatullah, Izhar al-Haqq, 1989.
Kurana, priredio Enes Karié, Bemust, Sarajevo, 1998.
Al-Maziri, al-Mu'lim bi Favaid Muslim, Dar at-Tunusiyya, vol. 3., Tunis, 1991.
Al-Maturidi, Abu Mansur, Kitab at-Tawhid,
Markaz al-Islamiyya, Istanbul, 2017.
Al-Maqdisi, Mutahhar ibn Tahir, Kitab al-Bad’ wa at-
Tarih, Maktaba at-Takafa ad-Diniyya, Kairo.
Al-Mas‘adi, Murig ad-Dahab wa-Ma'adin al-Gawhar,
Al-Maktaba al-Asrija, Bejrut, vol. I, 2005.
Muslim, as-Sahih, Dar al-Gil, Bejrut, vol. 8.
Nicholas de Lange, An Introduction to Judaism, Cambridge
University Press, Cambridge, 2000.

Omar, ‘Abd Rashied, Ibn Hazm on the Doctrine of Tahrif,The
University of Cape Town, Cape Town, 1992.
Al-Razi, Fahruddin, Mafatih al-Gayb, Dar al-Fikr, Bejrut, vol. 11, 1981.
Silajdzi¢, Adnan, Recepcija drugih religija u klasicnim
muslimanskim djelima, Zbornik Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu (7/2001.), str. 73-93.
, Adnan, 40 hadisa s tumadenjem, Mulftijstvo Zenica, 1994.
Sirry, Mun'im, Scriptural Polemics: The Qur'an and Other
Religions, Oxford University Press, New York, 2014.

Siddiqui, Abdur Rashid, Quranic Keywords: a reference
guide, The Islamic Foundation, UK, 2008.

Al-Qurtubi, Aba ‘Abdullah, Al-Gami’ li Ahkam al-
Qur'an, Resalah Publishers, Bejrut, 2006.
A$-Sahrastani, Muhammad ibn 'Abd al-Karim, Kitab al-
Milal wa an-Nihal, Resala Publisher, Damask, 2010.
Al-Sarif, Muhammad, Al-Adyan ft al-Qur'an, peto izdanje,
Maktaba 'Ukaz, Saudijska Arabija,1984.
Al-Wahidji, Alt ibn Ahmad, Ebta Hasan, Asbabu an-
Nuzul al-Qurian, Dar al-Farugq, Kairo, 2012.

Wolfson A., Harry, The Philosophy of The Kelam,
Harvard university Press, London, 1976.

116 | KAPIJA



